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DA CHIESA DI STATO
A CHIESA MARTIRE

A STORIA DELLA MISSIONE & uno dei

remi meno studiati nella storia della

Chicsa russa del XIX-inizio del XX
secolo, sebbene esistano centinaia di pub-
blicazioni dedicate ai diversi aspetti del-
Iattivitd missionaria. Nell'Impera russo
uscivano oltre trenta periedici di caratte-
re specificamente missionario®, nel paese
esistevano decine di organizzazioni missio-
narie la cui activica veniva sostenuta dallo
Stato, 1 temi missionari venivano conti-
nuamente sollevari nel corso delle discus-
siont che fervevano durante la preparazio-
ne del Concilio locale.
Tuttavia, esaminando sia la pubblicistica
prerivoluzionaria sia quella contempora-
nea, dedicata ai problemi della missione,
non si pud evitare I'impressione che i
diversi autori, riflettendo sulla missione,
stiano parlando di cose completamente
diverse fra loro. Effetrivamente, il concer-
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to stesso di missione durante 'ultimo scco-
lo ha subito notevoli muramenti. Se Puo-
mo contemporanec associa la missione in
primo luogo alla conversione degli ated,
degli agnostici e dei seguaci di alcune set-
te particolarmente odiose, nel periodo pre-
rivoluzionario per missione si intendeva
innanziturto la predicazione dellortodos-
sia tra le popolazioni non cristiane e non
ortodosse. La missione cosi intesa era un
obiettivo dello Staro, olrre che della
Chiesa, perché si ravvisava nell’artivich
missionaria una delle forme di russificazio-
ne. Per questo la lotta dei popoli non orro-
dossi per la salvaguardia della cultura
nazionale non di rado si trasformava in una
lotta contro 'ortodossia e il cristianesimo
in generale. L'identit stabilita tra le com-
ponenti statale ed ecclesiale della missio-
ne pone numerosi problemi guando se ne
analizza efficacia.

L G, Andrecy, Cheistianskaje perivdideskaje pedar’ na russkom jazyke 18011917 Bibliografideski] ukezazel' 1 tréch somach ()
periadici eristiani in linpus cussa 1H01-1917. Indice bibliografic in tre volumi), vol. 11, New York 1997, p. 5¢.

16 L4 HUDYVS

r1a
[

S ]

[8in 3

XL ST NT S ]

Pl

dpm i

LT TR P




Lo

TEFTY

Nella societi contemporanea ci sono due
vsioni opposte dell'efficacia della missio-
me nel XIX-inizio del XX sccolo. Sccondo
wra Jdi esse, le migliaia di missionari e cate-
chisti svolgevano cgregiamente il proprio
compito, e questo sistema cfficace e vira-
ke venne distructo dagli eventi rivoluzio-
aari. Secondo Paltro punto di vista, il mas-
siccio processo di allontanamento dalla
Chiesa della popolazionce ¢ lo stesso insor-
gere della rivoluzione sono una testimo-
nianza del fatto che 'annuncio cristiano in
Russia non aveva assolto 1 suol compiti.

Gl vomini di ogel, che ricordano la
socterd sovietica come unad socicta in cui
dominava Pateismeo, ritengono sincera-
mente che (1 rifiuro di massa della Chicsa
sta avvenutoe fin dagli anni 20, ¢ che il
popolo non si sia opposto alla chiusura
delle chiese e alla politica anrireligiosa

delio Sraro. Se le cose stanno realmente

cosi, abbiameo tutto il diritto di parlare del
tallimento dell’attivitd missionaria nell’e-
poca prerivoluzionaria. Ma quest’esodo di
massa dalla Chiesa negli anni ‘20 non & un
mito storico’

UN GESTO CORAGGIOSO

Lidea che il popolo avesse ripudiato a cuor
leggero la religione viene confurata dai
darti del censimento del 1937 resi solo
recentemente di pubblico dominio. Il for-
mulario di questa censimento comprende-
va (fu l'unica volta nel periodo sovietico)
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upa domanda sulla confessione religiosa,
A rigor di logica, era quantomeno scorret-
to inserire questa domanda nel censimen-
to, visto che nel paese era in atto una cam-
pagna antireligiosa e dichiararsi credenti
comportava dei rischi®. Rispondere positi-
vamente alla domanda sui rapporti con la
religione rappresentava un gesto corag-
gioso, implicava una vera e propria pro-
fessione di fede. Eppure, a dichiararsi cre-
dente fu il 56,7% della popolazione
dellURSS?: una cifra che oltre a testimo-
niare il fallimento della politica antireli-
giosa dei bolscevichi, indica anche che i
catechisti dell'epoca prerivoluzionaria non
avevano assolto male il proprio compito.
La societd area non fu dunque I'esito di un
processo di rieducazione della generazione
formatasi nel periodo precedente alla rive-
luzione. LURSS divenne il paese dell’a-
teismo imperante solo in seguito, con le
generazioni educate dal potere sovietico,
che non hunno avuto un annuncio cri-
stiano.

Yaltro canto, la fedelta all'orrodossia per-
seguitata (una fedeltd arcestata da olcre |l
50% della popolazione della Russia), non
va attribuita alle iniziative che nei primi
anni del XX secolo venivano definite mis-
sionarie. Nel paese infatti, che si conside-
rava un Impero ortodosso, il processo di
educazione alla Chiesa di coloro che fin
dalla nascita appartencevano alla Chiesa
artodossa non veniva considerato un com-
pito missionario. Se la «missione» fra gli
ortodossi va riconosciuta come abbastan-
za cfficace, e la sua esperienza conserva

2. Nei bollerrini segreti stilati dai funzionuri dell NKVD che si occuparone del censiment, si legge che in aleuni villaggi
le vecchiette passavano di casa tn cusa avvertende: <Chi vunl restare vive, non scriva che & credente ». Gitavana 3-'0-:1 SCCOHL-
do cui torn quelli che non erane atei, sarebhero stati deportati e sottopostt 2 una tassy speciale (ofe V.B. iromskaja,
Dumnograficeskaja istoviia Rossit v 19302 gndy. Vagliad v neizvesmer [Storia demnogralica della Russia negli anni '3, Uno sguar-
do nelfipnorof, Mosca 2001, pp. 186-137).

3. Omesri dari riguandano i paese intero, cotnprendono cing i credenti di rrte le confessioni. IT 73% della cifra coraplessi-
v si dichiard ortedosse. Cle V.B. Ziromskaja, op. cit., p. 101
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una propria attualith anche ogei, l'efficacia
dei programmi missionari di Stato dell’ini-
zio del XX secolo suscita notevoli dubbi.
In realti, non abbiame dati sufficienti per
potet verificare 'efficacia della predica-
zione tra le popolazioni non cristiane che
vivevano nei territori della Russia. Abbia-
mo molte informazioni sugli abusi legati
all’attivitd missionaria, sui battesimi am-
ministrati a forza ¢ cosl via. Sono inveee
molto pitn scarse le notizie sul numero del-
le persone convertite dai missionari che
conservarana la fedeltd all’ortodossia negh
anni successivi alla rivoluzione. Purtroppo
non esistono studi dedicati alla storia del-
Portodossia tra le popolazioni semi-noma-
di delle regioni settentrionali. Abbiamo
solo qualche testimonianza abbastanza tor-
tuita, ad esempio resoconti di geologi che
lavorarono negli anni *40-60 in Jakutija, e
che ci parlano della straordinaria venera-
zione di cui godeva san Nicola tra la popo-
lazione locale. F impossibile tuttavia trar-
re delle conclusioni di caractere generale
da testimonianze di questo tipo.

MISSIONE
COME EDUCAZIONE CRISTIANA

Ripetiamo ancora una volta: a parer
nostro, tra le iniziative della missione
interna va considerara anche l'attivith edu-
cativa (recupero della dimensione cecle-
siale della vita contadina, conferenze per
operai ecc.), che all’inizio del secolo veni-
va considerata pin formativa che missio-
natia,

Le iniziative volte alla formazione religio-
sa della popolazione si possono dividere in
due gruppi. Al primo appartengono quelle
orientate verso le tradizionali istituzioni
sociali e volte al recupero della loro dimen-
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sione ecclesiale. Al secomdo appartengono
invece quelle indirizzate alle persone esi-
stenti al di fuori della societa tradizionale.
Fermiamoci su questi due tipi di formazio-
ne religiosa:

L. Orientamento a sostenere i fondamenti tra-
dizionali detla societ recuperandone la dimen-
sione ecclesiale.

La stragrande maggioranza della popola-
zione del pacse era composta da contadini.
La cultura rurale cra un sistema autoripro-
ducentesi. Come indicano le ricerche
ctnografiche degli ultimi anni, nei villag-
gi esisteva un sistema tradizionale di istru-
zione di base dei bambini, che imparavano
a leguere sul resto slavo della liturgia del-
le ore e del salterio.

L'idea di usare il sistema di istruzione tra-
dizionale gia esistente per fornire un’edu-
cazione cristiana alle persone venne mes-
sa in arto abbastanza diffusamente, sia
adattando i restd di catechismo alle possi-
bilita dell’insegnamento domestico tradi-
zionale, sia creando scucle in cui le con-
cezioni pedagogiche moderne si concilias-
sero con le tradizioni dell'istruzione con-
tadina domestica. L'esperienza pilt interes-
sante di creazione di una scuola di questo
tipo & quella realizzata da Sergej Radinskij.
Dopo essersi laureato ail’universita di
Mosca, dove aveva scudiato scienze natu-
rali ¢ botanica, Ra¢inskij si dedicd alla
ricerca scientifica in varie universita euro-
pee. Tutravia ben presto abbandono gue-
st'attivitd ¢, ritornatoe in patria, fondd una
scuola nella propria tenuta, nel villaggio di
Tatevo. La sua concerione dell’istruzione
popolare ¢ra in contrasto con le idee popu-
listiche di educazione di moda a quell’e-
poca. Nel 1873-1874 cra infatti iniziata
I'«andata al popolo» dell'intelligencija di
tendenze democratiche. Una delle finalita
fondamentali che i populisti si prefiggeva-
no cra eliminare le tradizioni culturali esi-
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sent, per introdurre il popolo al proprio
sistemaz di valori. Per questo i populisti giu-
dicavano negativamente il sistema tradi-
zonale di istruzione popolare e lo rifiuta-
vano. Radinskij cercod invece di non di-
struggere il sistema tradizionale di istru-
zwone popolare, ma di dargli nuova dignita
culturale, conciliando il sistema educativo
medicevale {su cui era divenuro abiruale
tare dell’ironia, fin dai tempi di Rabelais)
e le idee pedagogiche moderne. Rac¢inskij
msegnava ai bambini a leggere sui testi
lirurgici in slavo, dedicando molte tempo
al canto ¢ alle letture sacre. In questo
modo, I'alfaberizzazione andava di pari pas-
=0 con I'educazione cristiana, con 'ap-
rrendimento del significato dei testi litur-
gici, tenendo conto della tradizione della
pietd popolare, pit orientata verso la vita
liturgica che non verso la conoscenza del-
la dottrina della Chiesa. H tradizionale
dogmatismo si trasformava cost in un
coscicnte annuncio cristiano. Le conce-
zioni pedagogiche di Racdinskij fureno
appoggiate da Pobedonoscev® e impiegate
netla formulazione dei programmi delle
scuole parrocchiali.

E curioso che i populisti rivoluzionari, che
non accettavano il modello culturale tra-
dizionale del mondo contadino russo, uti-
lizzassero tuttavia di buon grado molti cle-
menti della cultura contadina per i loro
scopi propagandistici. Ad esempio, all'ini-
zio degli anni ‘70 | futuri populisti G.A.
Lopatin e EV. Volchovskij tentarono di
creare un’associazione di maestri popolari
ambulanti, che passando da una localita
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all’altra insegnassero ai bambini di campa-
gna senza fondare delle scuole stabili.
Parallelamente all'istruzione dei bambini,
i maestri avevano indicazione di discor-
rere con gli adulti di tematiche storiche ¢
politiche®. Tra le pubblicazioni rivoluzio-
narie illegali troviamo una serie di testi,
appositamente modellari sul tipo della let-
teratura devozionale popolare, come ad
esempio Il martire Nicola ¢ come deve vive-
re I'uomo secondo le legoi detla giustizia e del-
la natura, una biografia «agiografica» sti-
lizzata, opera di Nikolaj Cernysevskii;
oppure un vero e proprio falso, come il
Sermone per il Venerdi santo di sua eccellen-
va Tichon di Zadonsk, vescovo di Vorones,
Sulla giustizia e sull’ miguita (Ginevra 1875),
il cud autore in realtd non era Tichon, ma
S.M. Kraviinskij.

Siintraprendevano dei tentativi di recupe-
rare la dimensione ccelesiale anche di altre
istituzioni della societd tradizionale. Ad
esempio, nelle campagne era abbastanza
diffusa listituzione delle cosiddette «mona-
chelle» o «accolite», donne che lasciavano
il mondo scnza tuttavia prendere i vori
monastici. [n campagna queste donne
assolvevano a un particolare ruolo sociale:
insegnavano a lepgere e a scrivere ai bam-
bini, accudivano agli ammalati, leggevano
il salterio al capezzale dei defunti a cosi via.
Nel 1908 al Primo congresso nazionale
femminile russo®, fu tenuta una relazione
che istituiva un parallelo tra la concezione
delle «monachelle» nella cultura tradizio-
nale e {'antica istituzione delle diaconessc.
L’idea di una rinascita del diaconato fem-

4. Konstantin Petrovie Pobedonoscey (1827-1907), dal 1880 oberrokurar del Sinodo deila Chicsa ortodossa russa. nd)

5. R.1. Jarancev-Borfadskif, Propagandistskaia lieratura russkogn narodnidestua peruaf poloviny 700x godow XIX o, Dissertaciia
{Letreratura propagandistica del populisma russo intorno al 1870-1873. Dissertazione), Mosca 1969, p. 19

6. Trudy L-go vserossishupo Frskogo $exla pri vusshom Jenskom nhidesrve v 8. Parerburge. 10-16 dekabwje 1908 v (A del |
congresso nazionale fenuninite russo presso la societd tasss femminile a San Pietroburpo. 10-16 dicembre 1908), San

Fietrahusgn F909.
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minile cra molto diffusa tra le donne orro-
dosse appartencnti ai ceti colti; all'inizio
del XX secolo usci anche una serie di libri
popolari dedicati al ministero delle diaco-
nesse nella Chicsa delle origini.

2. Orientamento verso le nuove istituziont
sociali. Al polo opposto troviamo il lavoro
educativo nei confronti della popolazione
del paese che era invece al di fuori della
societd tradizionale.

Tra la fine del XIX e linizio del XX secola
il numero degli operai in Russia cresce
impetuosamente. Gli operai, per la mag-
gior parte provenienti dal ceto contadino,
non vivevano ceme i loro compagni tima-
sti nelle campagne. La vita quotidiana degli
operai non era subordinata alle rigorose
norme tradizionali: le leggi della comunita
contading, che si basavano sulle norme del-
la morale cristiana, qui non valevano.
Tnoltre, gli operai avevano maggior cono-
scenize nel campo delle scienze narurali,
rispetto ai contadini (a questo contribuiro-
no in parte notevole gli insegnanti delle
innumerevoli scuole ¢ circoli per operai), e
come spesso capita alle persone che hanno
qualche nozione elementare di scienze
naturali, erano assai pit scettici dei conta-
dini su molti aspetri della dottrina eristia-
na. Inoltre, proprio Pambiente operaio era
Uoggerto principale della propaganda degli
aftivisti rivoluziopari, e questo rendeva
ancora pitt urgente il compito di un annun-
cio cristiano tra gli operal.

11 lavoro di educazione cristiana tra gli ope-
rai di fabbrica cra radicalmente diverso da
quello per listruzione religiosa dei conta-
dini. Qui non si richiedeva di basarsi su
modelli di comportamento tradizionali, ma
bisognava opporte argomenti alla critica
razionalista del cristiancsimo. (Jucsta
situazione per il catechista cra meno favo-
revole, perché patlare del cristianesimo di
fronce a un pubblico poco istruito, che
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associava il materialismo ¢ Pateismo alla
scienza ¢ al progresso, era un compito piu
arduc. Allinizio del XX sceolo si fanno
tentativi di svolgere un lavoro missionario
sistemarico tra gli operai, e non ci si limi-
ta a predicare, ma si realizzano le prime
espericnze Ji organizzaziont sociali cristia-
ne. Tra queste ultime la pit — trisiementc
_ famosa & '« Associazione degli operat del-
le fahbriche e delle manifatture di San
Pietroburgo», creata dal sacerdote Grigorij
Gapon, che in ultima analisi provocd a-
pertura del fuoco su una dimestrazione
pacifica e la prima rivoluzione russa.
Lassociazione di Gapon & l'esempio piu
noto, ma non certo Uunico, di associazio-
ni operaic assistite dalla Chiesa. Vanno qui
ricordate le numerosissime associazioni
contto Valeolismo sostenure dalla Chiesa,
e naturalmente il ministero di loann di
Kronteade fra gli emarginati urbani. Ma
questo & gilv un tema a s€.

L'ambiguith della predicazione missionaria
in ambiente operaio consisteva nel fatto
che, orientandosi su persone sradicare dal
sistema tradizionale di relaziond, questi pre-
dicarori finivano con il turbare e lo scon-
certare quanti erano ancora portatori del-
la cultura rradizionale. lmpostando la pro-
pria predicazione su basi razionali, solle-
vando i problemi dei rapporti tra fede ¢
scienza e anche i problemi deltordina-
mento sociale, essi potevano suscitare lo
sconcerto fra molti credenti.

In un paese contadino qual era la Russia
all'inizio del XX secolo, la posizione dei
tradizionalisti, che tendevano ad appog-
giate e a recuperarc la dimensione eccle-
ciale delle istituzioni sociali tradizionali,
sembra essere la pit realistica, Ancora nel
1926 (alla vigilia dell'industrializzazione,
che rrasformd bruscamente la struttura
sociale della sacietd), il numero degli ope-
rai in Russia costituiva solo il 7% della
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popolazione’. All'inizio del sccolo gli ope-
TEI 2Tanc ancora meno.

A noy, perd, che viviamo in un’epoca com-
pletamente diversa ¢ in una societd che ha
subito una sostanziale modernizzazione
culturale, sembra pit realistico il puntao di
vista dei riformatori. Nel periodo tra @ due
secoli, in seguito all’'impetuoso sviluppo
deile fabbriche ¢ all’aumente del numero
degli abitanti delle citth a spese dei conta-
Jini, cresce il numera delle persone sradi-
cate dalla cultura rradizionale. Nasce una
saciethd completamente nuova, per predi-
care all’interno della quale sono necessari
un linguaggio culturale ¢ un bagaglio con-
cettuate diversi.

CONVERSIONE DELLE POPOLAZIONI
NON CRISTIANE

Le forme di attivith educativa cristiana di
cui abbiamo parlato prima, allinizio del
XX secolo si potevano chiamare missione
solo in senso metaforico. Dobbiamo ora
dire qualche parola sulla missione tra le
ropolazioni non cristiane insediate nei ter-
ritori dell’lmpero russo. Anche qui possia-
mo mettere in evidenza due diverse moda-
litd di approccio del problema.

Nella prima, la cristianizzazione si concepi-
va come inscindibile dalla russificazione. In
altri termini, contemporaneamente al bat-
resimo avvenivano profondi mutamenti
nella forma di vita dei ncobattezzati, ad
csempio popolazioni nomadi cominciava-
no a lavorare la terra. Qui obietrivi missio-
nari ¢ statali si intrecciavano strettamente.
Caratteristico il fatto che alla Conferenza

7. VR, firomskaja, op. ¢t pe 110
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episcopale svolrasi a Irkutsk nel 1885 (di cui
parleremo anche in seguito), Parcivescovo
Vendamin (Blagonravov) di Irkutsk insisié
sul farro che la contrapposizione al lamai-
sto & un importante obicttivo dello Stato,
poiché «laddove si diffonde il lamaismo,
solo a gran farica si riesce a introdurre la col-
tivazione della terra e la vita sedenrariar®.

Esistevano tutravia anche altre strategic mis-
sionaric, volte alla cristianizzazione senza
russificazione. A questo proposito va ricot-
data Pattivith di N. [I'minskij e le scuole da
lui fondate per i tatari battezzari e altre popo-
lazioni della Regione del Volga. IP'minskij ¢
i suoi seguaci non si limitarono a creare una
lingua scritea per molei popoli dell’tmpero
russo ¢ a tradurre nei loro idiomi passi della
Sacra Scrittura ¢ della livurgia, ma prepara-
rono anche gli abitanti locali all'activita mis-
sionaria. Nelle scuole istituite da [Pminskij,
durante le lezioni di catechismo si lavorava
con gli alunni specificamente per tradurre |
testi licurgici nella loro lingua madre. [n que-
sto modo, glt alunni che avevano appreso |l
TSSO Non si trovavano in una situazione di
particolare bilinguismo culturale e, parlan-
do dell’ortodossia, non crano costretti a pas-
sare automaticamente al russo; d’altro can-
to, iparande a parlare delle questioni di
fede nella lingua naria, erano anche in gra-
do di predicare il cristianesima tra i conna-
zionali. Desperienza di I'minskij cra in con-
trasto con la prassi consucta di legare il pit
possibile i neobattezzati al russo, in cul si
svolgeva Uinsegnamento ¢ che costituiva la
lingua ufficiale dell'amministrazione statale.
Lattivith di I'minskij era appoggiata dallo
stesso Pobedonoscey, generalmente favore-
vole ui metodi di istruzione cristiana del
popolo di orientamento tradizionale (come

8. Fascicolo deglt atd dellasseroblea dei vescovi di aloune diocesi della Siberia, nglin-agosto 1835 (16885-18588), RGIA,
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abbiamo gia visto, oltre alle scuole di
[I'minskij egli sostencyva anche le concezio-
ni pedagogiche di Racinskii).

LA NUOVA POSIZIONE
DELLA CHIESA ORTODOSSA

Se si intende per missione Pattivitd educa-
tiva in generale della Chiesa, si pud con-
statare che l'intensificarsi della missione
era la finalitd ultima di tutto il movimento
volto alla convocazione del Concilio. Turti
i programmi di riforma si proponevano
come obietrivo principale un incremento
del magistero dotrrinale della Chiesa.
Proprio per discutere i prablemi della mis-
sione nel 1884-1885 a Kiev, Kazan’ ¢
Irkutsk si svolsero conferenze episcopall,
che nella storiografia successiva avrebbero
preso il nome di «sinodi».

Nel corso della discussione che si sviluppd
sulla stampa religiosa in relazione alla con-
vacazione del Concilio Locale, apparvero
decine di articeli dedicati alla problematica
missionaria. Tuttavia, il compiro fondamen-
tale del Concilio non cra tanto quello di ela-
borare strategic missionaric, quanto di crea-
re strutture missionarie detla Chicsa, in gra-
do di assolvere alle propric funzioni nella
nuova situazione. Non si trattava ancora del-
la situazione della Russia postrivoluzionaria
{durante 1 lavori del Concilio, era impossibile
capire come si sarebbero evolute in seguito le
relazioni fra Chiesa e Stato). Il Concilio cer-
cava di risolvere i problemi postisi ai missio-
nari dopo che Nicola I1 aveva firmato il
decreto «Prescrizioni per il perfezionamento
dell’ordine statale» (12 dicembre 1904).
Questo decreto conferiva notevoli divicti alle
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diverse confessioni religiose, ¢ la Chicsa orto-
dossa tussa, che in passato aveva occupato
una posizione di predominio, veniva a tro-
varsi in una situazione di concorrenza. La
nuova situazione conferi un’importanza pri-
maria alla riforma delle istituzioni missiona-
ric della Chiesa ortodossa, Gli orientamenti
di tale riforma vennero vivacemente discus-
si alla vigilia del Concilio e fissati nel corso
dei suoi lavori. La risoluzione «Sulla missio-
ne interna ed esterna» partiva dalla situazio-
ne concreta in cui la Chiesa ortodossa si era
trovata a vivere dopo il 1905, D'altro canto,
il Concilio operava in un’epoca cruciale di
svolta nella storta russa, e quindi, parados-
salmenre, i documenti missionari da esso ela-
korati rispecchiavano una situazione che, nel
frartempo, stava scomparendo nel paese. Il
lavoro della Seziene missionaria del Concilio
fissa i principi claborati nel periodo tra le duc
rivoluzioni. Ma questi principi dovevano
risultare inaccettabili nella situazione in cui
la Chiesa ortodossa venne o trovarsi nella
Russia sovietica.

Sebbene, come abbiamo gid detto in pre-
cedenza, il Concilio fosse stato convocato
per risolvere i problemi legati all’'urgenza
dell'annuncio cristiano nel mondo, Pinte-
resse del membri del Concilio per il pro-
blema missionario nel senso stretto della
parola non era molwo forte. Le sezioni del
Concilio che lavoravano per preparare i
progetti, si formarono sulla basc dell'iscri-
zione volontaria dei membti del Concilio,
che desideravano occuparsi dell’uno o del-
laltro problema. Per questo, il numero
degli iscritti a ogni sezione testimonia qua-
li fossero i temi considerati come priorita-
ti dai membri del Concilio. Per il numero
di iscritti la Sezione missionaria era all’11°
posto (su 19)°.

9. Cir. Dejanija Swadéennogoe Sobova Pravoslavnog Kossiiskai Cevlat (Acti del Sante Concilio della Chiesa ortodossa russa),

val, [ Mosca L9, pp. 151-152,

22 LA HLOVA

EJROPA 3 =

ATTmLANANCDLAL




P

— ALEKSANDR KRAVECKI]

Titoli delle sezioni Numero di iscritti
1. Riorganizzazione partocchiale 166
2. Dirczione ecclesiastica superiore 138
3. Liturgia, predicazione e Tuoghi di culto 134
4, Direzione diocesana 119
5. Istituti di istruzione religiosa 103
6. Insegnamento del catechismo 98
7. Situazione giuridica della Chiesa russa all'interno dello Stato 94
8. Economia ecclesiastica 33
9. Disciplina ceclesiastica 73

10. Monasteri e monachesimo 67
11. Missione interna ed esterna 62
12. Situarione giuridica ed economica del clero 60
i3. Statudd 38
14. Scuole religiose parrocchiali 58
15. «EBdinovercy» e vecchi credenti® 53
16. Ediroria 47
17. Tribunale ecclesiastico 41
18, Accademic teologiche 36
19. Organizzazione della Chiesa ortodossa nel Caucaso 27

DIBATTITI SULLA MISSIONE naria delle diverse confessioni cristiane. La

AL CONCILIO

.

risoluzione si sofferma in particolare a descri-

vere la struttura organizzativa degli organi-
smi missionari della Chiesa ortodossa ¢ i

a2 Sezione sulla misstone interna ed ester- problemi del sostegno materiale alla missio-

G Ae D T FemEasAS

na prepard tre relaziond, sulla cui base il 1 ne. Non & un caso che il documento fonda-

Concilio approvd la risoluziene «Sulla mis- mentale del Concilio, dedicato alla missio-
done interna od esternas'!. Dopo aver affer- 1 narietd, riguard esclusivamente questioni
mato che il «servizio missionario € csigito organizzative e finanziarie. Nel periodo pre-
dall’esistenza stessa della Chiesa», la risolu- cedente al Concilio la confusione organiz-

-ione dichiara che Uincremento dellattivita -ariva ¢ la mancanza di mezzi finanziari era-

e E N R

missionaria & necessario «a motivo dell’e- § nounproblema scrissimo, che ostacolava lo

stremo intensificarsi della propaganda lati- sviluppo dell’atrivith missionaria. La risolu-

Mt e

na, protestante, scismatico-seitaria e ateas. sione «Sulla missione interna ed esternas

In altri termini, la propaganda atea veniva era chiamara a risolvere dei problemi, posti

aEedger

messa sullo stesso piano dell'arrivita missio- da un’epoca gid rramontata’.

12, Gli cedinovercys {ciod «coloro che condividona la medesima fedes) sona la parte di veechi credenti che dulla fine del
AV secolo si accastarono progressivimente alla Chiesa artodossa ufficiale, venendone riconesciuti ¢ ricevenda la pos-
cihilits di mantencre una propria gerarchia autonan, nde

11, Sjastennyy Sobor Pravostaunj Russifskoj Cerlt, Sobwanie Opredetenii i Posumolenij (11 Santo Coneilio dellu Chiesa orro-
dossa russa, Raceolta delle Risoluzioni e delle Disposizioni}, Mosca 1913 (Reprint, Mosca 1994), vol. TIL, pp. 45-51,

12. Va ricordate nolere il progetta di «Lertera del Comneilio ai predicatori della Parela di Dio fra le popolazioni di etnie
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Le reali concezioni missionarie del Con-
cilio vennero formulate nei documenri
preparati da altre sezioni, che formalmen-
te non avevano nulla a che fare con la pro-
blematica missionaria. In primo luogo
bisogna ricordare qui Pattivitd della sezio-
ne pitt numerosa, che si occupava dei pro-
hlemi dell’organizzazione parrocchiale.
Nello Sratute patrocchiale approvato dal
Concilio" esiste una serie di articoli dedi-
cati all'istruzione religiosa della popola-
zione. Nella nuova situazione, la parroc-
chia autonoma si dimostrava un nucleo pits
vitale delle organizzazioni missionarie
gencerali, ¢ la missione a livello parroc-
chiale cra pit agile e capace di raggiunge-
re i propri destinatari, risperto alle inizia-
tive organizzate dal centro. Inolre, nel
corso dei decenni successivi alla rivoluzio-
ne la parrocchia sarchbe stata I'unica strut-
tura ecclesiastica di cui il potere sovictico
riconosceva legittima attivita (per lungo
tempo le leggi sovietiche non riconobbero
come soggetto giuridico ¢li organismi del-
la Direzione ecclesiastica superiore, men-
tre riconoscevano tali le comunita di cre-
denti, ciot¢ le parrocchie). Cosi, a diffe-
renza della risoluzione «Sulla missione
interna ed esterna», lo Statuto parroc-
chiale apprevato dal Concilio risults
actuale anche in epoca sovietica.

Va ricordata anche la risoluzione prepara-
ta dalla Sezione sulla liturgia, la predica-
zione e i luoghi di culto, «Sulla predicazio-
ne religiosa»™, che definiva la predicazio-
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ne come uno dei doveri principali del sacer-
dote. E curioso che durante la discussione
di questa tisoluzione si proponesse addirit-
tura di inserire nel Messale, nel rituale del-
la liturgia eucaristica, il punte in cui biso-
gnava pronunciare la predica. Evidente-
mente, nella nuova situazione fu impossi-
hile realizzare gran parte delle raccoman-
dazioni contenute in questa risoluzione, ad
esempio il programma di pubblicazione di
testi omiletici, lo sviluppo dell'inscgna-
mento dell'omiletica nelle scuole religiose,
la costituzione di speciali fraternita di pre-
dicatori e cosi via. Uobicttivo principale
turtavia venne raggiunto: si comincio a
considerare la predicazione come uno dei
doveri primari del sacerdote. Negli anni
20-30 la predica al termine della celebra-
zione liturgica divenne forse {'unica forma
di dialogo possibile tra i pastori e i loro
fedeli. Non di rado le prediche {(ad esempio
le prediche di padre Valentin Svencickij',
Serge] Meéév' ¢ altri ancora), venivano
trascritte ¢ diffuse sotto forma di copie
manoscritte ¢ davtiloscritee.

La risoluzione conciliare «Sull’ammissione
delle donne alla partecipazione fartiva nel-
le diverse sfere del ministero coclesiasti-
com®, che concedeva alle donne il diritto di
operare in tutte le organizzazioni caritative
e missionarie, ¢ anche di svolgere la fun-
zione di lettore in chiesa, divenne di gran-
de attualitd alla vigilia di un’epoca di atei-
smo, in cui le donne si trovarono non di
rado a tutelare la tradizione della Chicsa.

diverses, prepararo dalla Sezione sulla missione inferna ed esterna, sebhene questo documento fosse semplicetnente un pesta
di apporpio moeale ai missionari nells difficile sitnazione in cul si teovavano, e non un docuenilo concetiuale.
13, Sefastennyj Sobor Pravaslavnuf Rossiskoj Cerbad, e, vol. 111, pp. 3-41.

14, Ibid., vol 1L pp. 912,

15. Fino all'inizio del XX secalo la predicazione nelle chiese russe era un fenomendo ravo.
16, Cir. Pror, Valentin Svencickij, Monasty” vmine, Propovedi £ pondenija (1921-1926) (1] monastero nel monda. Prediche

e insepnamenti, 1921-19263, vol. L, Mosca 1993,

17. Cfr, le prediche di padre Scrpej Medey, in «Nadeida, [ugepoleznee érenies, n. 17, Basilea-Mosca 1993, pp. 18-380,
18. Svjgdfermyj Sobor Praveslaung Rosstiskoy Cerlad, cir, vol. IV p. 47,
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Fu proprio grazie alle donne se almeno una
parte dei bambini poté accostarsi alla
Chiesa e ricevere un'educazione religiosa.
2vindi, le concezioni missionarie che
zarebbero state essenziali nella situazione
postrivoluzionaria non furono discusse
alt'interno della «Sczione sulla missione
#ierna ed esterna» (volta piutrosto a risol-
vere problemi posti dall’epoca precedente,
che avrebbero ben presto perso la loro
arrualitd), bensi in altre sezioni.

DIBATTITI PUBBLICI
E TESTIMONIANZE

Con linizio delle persccuzioni I'activita mis-
sponatia passd in secondo piano. La Chiesa
cercava di risolvere in primo luogo { pro-
tlemi interni, riducendo forzatamente al
minimo | contatti con il mondo esterno.
Negli anni ‘20 furone sopratwucto ghi inno-
varori a poter avere contatti con il pubbli-
coal di fuori delle chiese, per questo proprio
loro cominciarono a far missione nella nuo-
va situazione. Le dispute fra il leader degli
innovatori Aleksandr Vvedenskij e il leader
comunista Anatolij Lunacarskij rappresen-
tarono indubbiamente un avvenimento nel-
fa vita culturale dell'epoca. Dapologetica
¢cristiana, che tencva conto dei risultati rag-
giunti dalla scicnza e dalla cultura contem-
poranea e dimostrava con evidenza che il
cristianesimo non & in contraddizione con
la conoscenza scientifica, si riveld un meto-
Jo molro efficace. Del resto, non erano solo

— ALEKSANDR KHRAVECKI]
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gli innovatori a predicare in guesto modo.
Al dibartiti degli anni ‘20 parteciparono
anche il vescovo Luka (Vojno-Jaseneckij),
straordinario chirurgo, che per la sua atti-
vith scientifica in seguito avichbe ricevuto
il premio Stalin, e Pavel Florenskij. Si
diffondevano in copie darttiloscritte cesti
apologetici di padre Valentin Svencickij” e
di Karsavin®, Tuttavia, nessuno di cssi ave-
va le possibilita di patlare #n pubblico di cui
godevano gli innovarori.

Per quanto possa sembrare paradossale, per
la missione nel periodo precedente la
seconda guerra mondiale non rivestl un
valore fondamentale la predicazione,
quanto piuttoste la confessione di fede
testimoniara quotidianamente nella vita,
che rifulse durante le persecuzioni. Inolere,
in scouito alle persecuzioni cominciarono
ad approdare alla Chiesa i giovani appar-
tenenti all’intelligencija, che prima della
rivoluzione erano lontani dalla Chiesa.
Certo, parlando degli anni ‘20-40 non biso-
yna esagerare la «popolaritd» e la «forza di
attrazione» delle persceuzieni. Fra quelli che
si accostavano alla Chiesa perseguitata ¢’c-
rano 1 cercatori della verita che, pur tenden-
do a Cristo, non nutrivano soverchie simpa-
tie per la Chiesa ortodossa, che in qualche
modo semhbrava lore un'istituzione troppo
ufficiale. Per essi la trastormazione della
{hiesa di Stato in Chiesa martire divenne un
potente stimolo di avvicinamento. Tra i nuo-
vi martiri e i confessori della fede del XX
secolo non sono poche le persone di questa
categoria, che rappresentano pur sempre, tut-

19, Cfr. Pront. Valentin Svencickij, Dialogi {1ialoghi), Saratov 1995
10, L.F Karsavin, (7 somnenii, aouke { vere (11 dubbio, la scienza e la fede), in «Logos», n. 46, Bruxelles-Mosca 1988,

pp- 133-190.

21, Vanno ricordati inelere tire gli innumerevoli circoli e seminart semiclandestini, che continuarono ad esistere nellu
capitale fino ull'inizio degli annt 30. Ad esempio, a Mosca nel museo Kropotkin si svolgevane regolarmente lezioni pub-
bliche su problematiche di carattere filasofico-religioso. Cle M. Arrem’ev, Put' preobrazeniie (La via della trasfigurazione),

i1 «Pud’=, 0, 39, fuplio 1933, pp. 41-43,
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taviz, dei cast isolati, per quanto fulgidi. In
maggioranza i giovani continuavina a rima-
ncre lontani dalla Chiesa.

In seguito al controllo escrcitato dallo Staco
sulla scuola e all’efficace lavoro della mac-
china propagandistica, aumentd rapidamen-
te il numero delle personce che considerava-
no {'ideologia ufficiale come ['unica possibi-
le. Di anno in anno, grazie al lavoro di for-
mazione ideologica negli istituri scolastici
sovietici, queste persone diventavano sempre
pit numerose. Esse credevano in buona fede
che i preti e laici arrestati fossero realmente
dei nemici, delle spie e dei portatori delle
caratteristiche negative attribuite loro dalla
propaganda. Fra i giovani sovictici si forme
la salda convinzione che la Chiesa fosse un'i-
stituzione talsa, ipocrita e ormai obsolera.
Del resto, oltre a gueste nozioni in chiave
negativa, i giovani formari nel komsomeol
sapevano ben poco della Chiesa.

La predicazione religiosa tra le nuove gene-
tazioni divenne impossibile non solo a cau-
Al LICI. Vet St'dt'd.le, ma anche per 13 man-
canza di esperienza di dialogo missionario
nelle categorie comprensibili alla eioventt
sovictica. Le vie di superamento di questa
crisi missionaria sarebbero state abbozzate
solo all'inizio degti anni ‘60.

[D'altro canto, le persone all'interno della
(Chiesa erano certamente coscienti che i
sacerdoti ¢ i laici arrestati erano equipara-
bili ai martiri e ai confessori del crisriane-
simo delle origini; tuttavia, questa consa-
pevolezza restava limitata a una cerchia
ristretta di credenti: per la maggioranza,
coloro che venivano tratti in arresto cra-
no criminali ¢ nemici.

LA RIPRESA MISSIONARIA

Il cambiamento della situazione fu legato
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all'inizio delle riabilitazioni di mussa.
Sebbene tra i riabilitati non vi fosse quasi
nessun prete o laico cristiano, ampi strarti
delia societa cominciarono a rendetsi con-
to che non tutti gli arrestati crano dei
nemici. Popinione pubblica indipendente
che nacque in quegli anni assunse un nuo-
vo atteggiamento nei confronti di coloro
che avevano subito repressioni ad opera
del potere sovietico. Per la cultura del dis-
senso soffrite per le proprie convinzioni
cra uno dei valori pits alti. La generazione
degli anni ‘60, cresciuta al di fuori degli
ambienti ecclesiali ¢ abituata fin dall’in-
tanzia a considerarc la religione patrimonio
delle vecchiette chiuse ¢ ignoranti, non
poteva non sentirsi piena di rispetto per
colore che professavano apertamente le
proprie convinzioni ed crano pronti a
difenderle a prezzo della liberth e della loro
stessa vita., Se in precedenza (in gran par-
te per merito degli sforzi della propaganda
sovietica), 'opinione pubblica democrati-
ca era abituata ad associare la Chiesa in
prime luogo ai persecutori, ora la societd
comincio a comprendere che la Chiesa era
perseguitata.

(Questa svelra, avvenuta nella coscienza
sociale all'incirca negli anni ‘60, per mol-
ti aspetti determind il successivo evolver-
si degli avvenimenti. Fra la gioventl dissi-
dente nacque Vinteresse per la religione
(non solo per l'ortodossia: in quegli anni si
manifestd anche un notevole interesse per
I'Oriente). 1 fedeli guardavano con una
certa diffidenza ai «ragazzini del komsomol»
che arrivavano in chicsa: cssi, infatti, si
interessavano vivamente di tutto, ma face-
vana delle domande apparentemente pro-
vocatorie, e restavano pur sempre degli
estranei. La cultura ecclesiale esistente
non aveva un carattere missionario € non
era pronta al dialogo. La stragrande mag-
gioranza dei parrocchiani era abituata a
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wivere nella semiclandestinith e non era
b merpure in grado di capire le domande
;; poste dai giovani neofiti.

Emz necessario imparare a predicare in un
E Enouageio comprensibile alla gente che
-,' aveva ricevuto un'educazione sovietica
f asrraverso le organizzaziont comuniste gio-
- wanili. Queste persone leggevano di buon
b arado i resti storici, socio-politici e filoso-
f Tc1 che circolavano artraverso il samizdat,
e ma 1l linguaggio delle opere catechetiche

elPinizio del XX sceolo restava loro inac-
<essibile, Inoltre, i testi dell'inizio degli
anni XX non fornivanoe risposte alle
domande che premevano ai giovani degli
anni ‘600, Bisognava imparare a predicare
mcendo leva sul tipo di concezioni che era
atiine ai lettori delle opere del samizdat.

Il primo tentativo di far teologia nel lin-
#uageio delle pubblicazioni del samizdat fu
inzrapreso da padre Sergij Zeludkov, mem-
bro attive del movimento in difesa dei
Jiritti umani, che forse per primo cercd di
waire la tradizione letteraria del samizdar
alla predicazione cristiana. E caracteristico
che uno dei suoi libri si intitolasse Perché
seno cristiano. 1l titolo stesso dell'opera
indicava che padre Zeludkov inseriva la
propiia opera apologetica nel contesto del-
1a cultura laica, in polemica con il libro di
Bertrand Russcll Perché non sono cristiano,
estremamente popolare tra Uintelligencija
likerale. Padre Sergij fu il promotore di
alcuni dibattiti su diverse problematiche
dela vita ecclesiale, che si svilupparono
artraverso il samizdat. Schbene la cerchia
dei tettori di questo genere di testi fosse
estremamente esigua, rali discussioni abi-
warono 'intelligencija liberale a legpere e a
scrivere su tematiche ecclesiali. Per quegli
anni era un passo importante. Senza i resti
di padre Sergij ¢ senza Uitinerario dal
marxismo (o dal positivismo) all'idealismo
e alla Chiesa, compiuto dalla generazione
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degli anni ‘60, non sarebhe nato il lettore
a cui, ormai negli anni ‘70, padre
Alcksandr Men’ avrebbe potuto indirizza-
e i suoi libri.

Cosi, negli anni ‘60 si stabili gradualmen-
te un contateo tra la cultura della Chicsa e
quella del dissenso. La letteratura apolo-
getica e catechetica nata in quegli anni si
diffuse attraverso il samizdat, e poi anche
attraverso pubblicazioni editate all’estero.
{Queste opere hanno avuto la possibilita di
diffondersi ufficialmente in Russia solo nel
periodo postsovietico; & vero perd, che in
questi ultimi anni le nuove svolte cultura-
li hunno sovente compertato un forte
invecchiamento dei testi missionari e la
nuova epoca cl trova nuovamente impre-
parati alle necessita odierne dell'annuncio

crisriano. i .
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Aleksandr Kraveckij & collz-
boratore scientifico anziano
dell'lstituto di lingua russa
dell’Accademia delle scienze. E
specialista in letteratura slavo-
ecclesiastica, lingua liturgica e
storia della Chiesa, coautore di
un manuale di slavo-ecclesia-
stico, di una monografia di
Storia della lingua slavo-eccle-
siastica in Russia e di una ras-
segna in tre wolumi degli Atti
del Concilio della Chiesa orto-
dossa russa del 1917-1918.
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E difficile in Russia dare al termine missione un significato univoco:

spesso la si é confusa con l'imposizione delle caratteristiche nazionali
russe, spesso si sono confusi i piani ecclesiali e statali, spesso fla sf é ridotta
alla sola comunicazione di idee e valori, Alla luce di questa complessita

si ripercorre la testimonianza della Chiesa ortodossa russa nel XX secolo,

a partire dal Concific del '17-18 e dalla sua preparazione. 5i considera cosi
I'attivita educativo-culturale della Chiesa ortodossa negli ambiti tradizionali
(mondo contadino) e moderni (mondo operaio) prima della rivoluzione

e la concezione df missione che faticosamente si fa strada nel documenti
condiliari, Dopo la rivoluzione, invece, la missione divenne impossibile
come predicazione, ma cosi si trasformo nella pura testimonianza di vita,
divenendo per cio stesso ricchissima, la confessione della vita sino

alla morte. Di qui venne il grande fascino del cristianesirma negii anni

del dissenso.



E LANUOVA,

RIVISTA INTERNAZIONALE DI CULTURA

«Testimoni di Cristo.
La memoria dei martiri del XX secolo
e l'annuncio cristiano oggi
in un mondo secolarizzato»




